KRIZA EVROPSKOG DUHA

Vesna Stankovi¢ Pejnovié

This article is dealing with the problem of crisis of self-under-
standing of a European. The way out must be found in the Greek
philosophy as the basis of the European identity. The idea of
self-esteem is closely connected with the idea of Europe and it
is very important for understanding the European spirit because
it its core is the idea of subject occupied with itself and contem-
plative activity. If we want to understand today’s Europe and
what Europe has become, we must look back in order to under-
stand how to look forward.

Evropski identitet

Vrijeme je pokazalo da je evropski identitet podlozan
promjeni, ¢ak i temeljnom preusmjeravanju. Grcki kulturni
obrazac, sa covjekom kao mjerom svih stvari, iz temelja je
promijenjen jer je krScanstvo preuzelo vodeéu ulogu u
odredivanju evropskog duhovnog prostora, potiskuju¢i grcku
filozofiju. Ipak, iako je grcka filozofija, samim tim Sto je oslo-
bodila pristup Covjeka svijetu otvorila i put ka znanju, nosila je
u sebi i zametak buduéeg srozavanja ideje Evrope na tehnic¢ko-
tehnoloski projekat zarobljavanja prirode. Iako su Grei stvorili
duhovnu ideju Evrope, nisu mogli zaustaviti nezaustavljiv tok
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dogadaja i zastititi tu ideju od promjena vremena. Prva promje-
na nastupila je ve¢ u helenisticko-rimsko doba u kojem je grcka
filozofija izgubila velik dio svoje osobenosti i vaznosti jer je
logocentristicki karakter tog identiteta postao upitan, a samim
tim 1 neogranic¢ena sloboda misljenja. Duhovni lik Evrope je u
Srednjem vijeku potpuno izmijenjen jer je nasuprot grckom
veliCanju snage i mo¢i ljudskog duha sada teziste premjesteno
na vjeru u Boga kao spas za Covjeka. Kr$¢anski teolozi, kao i
gréki filozofi nisu imali namjeru uspostaviti duhovno jedinstvo
Evrope, ve¢ je jedinstvo bilo rezultat utemeljenja zivota na
kr$éanskim nacelima. Citav sustav vrijednosti je izokrenut na
drugu stranu, a krS¢anstvo se odnosilo neprijateljski prema
grékoj filozofiji. Pod okriljem kr§¢anstva uzajamno su se ispre-
pletali, ali i sukobljavali zahtjevi znanja i vjere. Po krS¢anstvu
vjera odbacuje svako znanje kao uobrazavanje. Smisao vjere je
u oslobadanju Covjeka od stege prividnog znanja steCenog
razumskim uvidom i ona upucuje na jedini spasonosni put, bez
— uma. Kr$¢anstvo je postalo vladajuca religija kada je sazrela
svijest da se grcko i krs¢ansko glediste ne iskljucuju, ve¢ dop-
unjuju, jer je prevladalo shvatanje da Zivot po¢iva na njega i da
bez oslonca na misljenju nema istinskog sporazuma izmedu
ljudi. Sudbina zapadnog postojanja temelji se na misljenju Cak i
tamo gdje je ono odredeno krS¢anskom vjerom, koja ne moze
biti utemeljena na misljenju, a koje joj nije ni potrebno, ukoliko
jeste vjera. (Heidegger, 1971: 104). Za krS¢anske teologe odnos
Covjeka prema Bogu bio je i ostao temeljni odnos koji je
omogucavao i sve druge odnose, te se takvo stajaliSte nije moglo
zasnivati na odnosu prema svijetu u cjelini, a njthovo misljenje
nije bilo slobodno i jedino na sebe oslonjeno. Kada je rije¢ o
kr§¢anskim korijenima Evrope, Umberto Eco smatra da stvari
nisu tako jednostavne: ,,Trebamo govoriti o svim korijenima
svoje istorije: grc¢ko-rimskim, zidovskim i kr$¢anskim.
Specificnost Evrope je u tome $to je uspjela spojiti sve te
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identitete, bez da ih ucini konfuznim.“ Najvazniji element
stvaranja zajednickog evropskog identiteta za Umberta Eca je
kultura: ,,0d Dantea do Shakespearea, od Balzaca do
Rossellinija.*

Od kasnog srednjeg vijeka Evropu karakteriziraju raskoli, raz-
like 1 napetosti; suprotnost crkvene i svjetovne vlasti, regionalni
rascjep politicke vladavine, suprotnost grada i sela, sukob vjere
i znanja, rivalitet velikih sila, kolonijalni odnos kolonija i
mati¢nih zemalja, te dominantno rat nacija. Ti snazni sukobi bili
su i poticaj decentriranju vlastitih sagledavanja, poticaja na
razmiSljanje, distanciranje = od njih, prevladavanje
partikularizma, ucenju tolerancije i institucionaliziranju sukoba.
Takva vrsta iskustava obiljezila je normativno samorazumije-
vanje evropske moderne, egalitarni univerzalizam koji nama
nasljednicima barbarskog nacionalizma moze ucrtati put ka
postnacionalnoj konstelaciji. Predmet naSeg pitanja i nacin na
koji pitamo po svom su izvoru grcki. Buduéi da je ¢ovjek poz-
van na promi$ljanje izvora i njegovog smisla Heidegger to
pitanje odreduje kao povijesno ili sudbinsko pitanje, kao
odredeno povijesno pitanje naseg zapadnoevropskog opstanka.
(Heidegger, 1996) Aristotel je smatrao da je uloga filozofije pro-
matranje prvih pocela i uzroka bica, te bi filozofija bila vrsta
mjerodavnosti koja promatra bi¢e s obzirom na ono §to jest
ukoliko bice jest.

Moderni identitet Evrope

Druga promjena izvornog grckog odredenja evropskog duha u
17. st. nije bila tako nepomirljiva kao prva, ali je bila odvazna i
odlu¢na, utemeljena u samoj filozofiji te je kao takva dovodila u
pitanje svu dosadasnju povijest otvorivsi put tehnokratskoj
budu¢nosti Evrope. Moderna filozofija kao sveobuhvatna
prirodna nauka kritizirala je grc¢ku filozofiju, ali 1 krS¢ansku
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religiju, nacelno se ogradujuci od njih i ruse¢i na taj nacin oba
stuba evropskog identiteta nastalog tokom srednjeg vijeka. lako
moderna filozofija ima u svom habitusu tragove grckog iskust-
va, ne treba zaboravljati ni nasljeda iz krS¢anske religije kojima
je ona dala svjetovni smisao. Njezin nastanak oznacava prodor
novog duha, prvenstveno usmjerenog na znanost i tehniku,
najavljuju¢i nov nacin postojanja Covjeka. U tom smislu
Husserel upozorava na problem smislenog opstanka
covjeCanstva jer ,,objektivizam* znanstveno-tehnickog znanja
potiskuje izvorni opazajni vidokrug naseg svijeta. (Husserel,
1990: 60—-63)

Medutim, unato¢ kritici grcke filozofije, tek novovjekovna
filozofija izriCito potvrduje svoje evropsko porijeklo i opredje-
ljenje i tek je tada ideja Evrope uistinu filozofski osmisljena,
uzdignuta na rang filozofske ideje.

Pripadnici novovjekovne filozofije su nadoknadili propuste
gréke filozofije jasno utvrdivsi da bez filozofije ne bi imalo
smisla govoriti o duhovnom jedinstvu Evrope, te je ve¢ od
Leibniza smjelo isticana ideja o srediSnjem polozaju Njemacke
u Evropi, a kasnije su njegovi nastavlja¢i u Francuskoj i
Engleskoj, Descartes i Locke. Njihova velika zasluga lezi u
ukazivanju na filozofsku samosvojnost i ukorijenjenost evrop-
skog duha. Iako su moderni filozofi promisljali znatno drugacije
od svojih grckih prethodnika, ipak je tek iz perspektive novov-
jekovne filozofije postao jasan i razumljiv evropski smisao i
karakter grcke filozofije.

Za Descartesa je preobrazaj filozofije u sveobuhvatnu prirod-
nu nauku najvazniji zadatak novog vremena sa naglaskom na
prakti¢no djelovanje te se zalaze za znanje u novom tehnicko-
pragmaticnom smislu korisnom za zivot, a ne u znacenju
klasi¢nog grckog obrazovno-odgojnog ideala kao Zivota
posvecenog usavrsavanju duha. Poslije Descartesa svaka filo-
zofija pod prividom kritike pojma subjekta i objekta napad je na
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osnovne pretpostavke krScanskog ucenja, ali na nacin da je
antikrS$¢anstvo bivalo skrivano iza raznih izgovora. Tako se
okosnica moderne filozofije temelji na uzdizanju prakti¢nog
(pragmati¢nog) nad teorijskim, bez smisla za cjelinu, kao
suprotnost grékom, §to je temeljni zaokret od razumijevanja
filozofije kao uzorne $kole ljudskosti. Umjesto teznje za znan-
jem prevagnula je teZznja za tehnickim znanjem koje povecava
covjekovu mo¢ nad stvarima. Krajnji cilj filozofije vise nije
otkrivanje op¢ih istina radi njih samih, uzivanje u radosti
saznanja vec je cilj proucavanje matematickih struktura u svije-
tu prirode u cilju primjene tehnickog znanja na prirodu ili ovla-
davanja prirodom.

Za razliku od grcke filozofije koja je cuvala jedinstvo ljudskog
znanja 1 trajno ostala povezana sa znanos¢u, moderna filozofija
je prepustila znanosti vode¢u ulogu i postala njezin sluga. Nova
naucna i tehnicka otkri¢a sve su obimnija te umjesto sve vece
koristi, ona sve viSe zarobljavaju covjeka. Ali ta nova otkri¢a
nikako ne doprinose smanjivanju neznanja, upravo obrnuto,
neznanje se sve vise povecava i umnozava Sto viSe znanje raste
i napreduje jer znanje pretpostavlja neznanje. Znanje uvijek
pretpostavlja neznanje, ono je poluga svakog misaonog kretanja
jer bi bez njega sve zamrlo. U okviru kibernetickog modela pot-
puno je izgubljen smisao za cjelinu ljudskog znanja, a izvorno
bogatstvo umno shvacene biti misljenja svedeno je na tehnicku
racionalnost. Na takav razvoj dogadaja upozoravao je Nietzsche
mislju da nemir i nespokojstvo modernog nacina zivota vode
nasu civilizaciju u barbarstvo (Nietzsche, 1990, 1V, 3.4).
Nezaustavljivi prodor tehnickog duha u sve dijelove ljudskog
zivota vodi do zakljucka da je danaSnja Evropa vjerna slika jed-
nostrano shvacenog filozofskog posrednistva. Moderna filozofi-
ja je od pocetka iznevjerila osnovnu crtu svog porijekla i presta-
la stremiti ka grckim odrednicama humanizma. Svijet po mjeri
covjeka nije bio vise uzor ve¢ je postao sjenka nekadasnjeg
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ideala. Na taj je naCin tehnokratska ideologija prouzrocila
duboku krizu evropskog duha. Ipak, put traZenja izlaza iz
danasnje krize samorazumijevanja evropskog ¢ovjeka mora biti
u grckoj filozofiji kao temelju evropskog identiteta filozofije.
Stvarnost naseg, tehnicki odredenog, nacina postojanja ne moze
potpuno unistiti izvorni duh naseg porijekla i bespovratno
zapecatiti nasu sudbinu. Preobrazajem moderne filozofije u
kibernetiku stvorena je civilizacija i jedinstven parlamentarni
poredak kibernetske simbolike uz istovremeno zatomljivanje
grckog ideala sretnog Zivota sa idejom dobra u temelju, dok se
preoblikovan moderni ideal lagodnog zZivota okruzenog materi-
jalnim bogatstvom nametnuo kao jedini Zivotni obrazac
suvremenog covjeCanstva kog je joS Nietzsche vidio kao
bezboznicko lice modernog znanstvenog i tehnickog napretka.
(Nietzsche, 1984: 225; 2002: 336). To je prikladan opis svijeta u
kome su sruseni svi nekadasnji najvisi ideali, u kome je sve
dozvoljeno i nista vise nije zabranjeno.

Moderna filozofija je u djelima Kanta, Fichtea, Schellinga i
Hegela dostigla takav razvoj da nije nimalo zaostajala za grékim
dostignucima, ali su prenaglaSavajuci znacaj i ulogu refleksivne
samosvijesti u izgradnji nove slike svijeta, misljenju pripisali
apsolutnu mo¢.

Sa Kantom dobivaju na tezini oni glasovi koji nisu slijedili
nacionalno drzavne interese, povezani sa filozofijom mira koja
je od Erazma Roterdamskog bila tek u zacetku, a tek od Painea,
potkrepljeni socijalnim, privrednim, demografskim razmatranji-
ma u rasprave su uneseni pojmovi o evropskom jedinstvu.
Kantov plan o vje¢nom miru nije bio shvacen kao plan za
Evropu, ve¢ za svijet, ali kao pretpostavku mira on je vidio
pravnu drzavu kao unutarnji princip drzave, zasnovan na ideji
ljudskih prava. Time je jedan princip vrijednosti i normi postao
pretpostavka svakog drustva naroda i postao temelj za osnivan-
je Drustva naroda, poslije I svjetskog rata, te UN.
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Hegel je medu prvim novovjekovnim filozofima
najupecatljivije isticao vezu Evrope 1 Grka, oznacivsi Evropu
kao kolijevku samoopredijeljenog duha, ali i iskustvo sustinske
razliCitosti Istoka i Zapada koje je izvorno obiljezilo i utemeljilo
¢itavu dosadasnju povijest Evrope. Hegel je tvdio da je Evropa
srediSte starog svijeta jer se istinski uspon i pravi preporod duha
dogodio tek u Grékoj (Hegel, 1966). Hegel je takoder ukazivao
na osjecaj zaviCajnosti koji obrazovani Evroljanin osje¢a pri
susretu sa grckom filozofijom. Nakon njega Nietzsche, Husserl
i Heidegger snazno isti¢u evropski znacaj grckog shvacanja uma
kao medija moguceg univerzalnog sporazumijevanja izmedu
ljudi, razvijajuci njegovu osnovnu tezu na nesto drugaciji nacin
1 nesto drugacijeg smisla. Ipak svi su bili suglasni da je sa
grckom filozofijom zapocelo novo razdoblje u povijesti
¢ovjeCanstva.

Po Nietzscheu, koji se sebe smatrao pravim Evropljaninom,
Skolovani um je Evropu nac¢inio Evropom, a u srednjem vijeku
je taj um bio na putu da Evropa postane privjezak Azije te je
mogao izgubiti smisao za naucnost koji duguje Grcima
(Nietzsche, 2005: 245).

Za Husserla je prodor filozofije kod Grka kao univerzalne
nauke o univerzumu o svejedinstvu svega Sto postoji. (Husserl,
1990: 325-326, 341) Hegelovo odredenje evropskog duha kao
,Lunutarnjeg sunca samosvjesti“ upadljivo slijedi cuvenu
reCenicu grékog boga Apolona, spoznaj samog sebe, ali i
Pindarovu misao, budi ono Sto jesi, kao apsolutan zahtjev,
smatraju¢i da ¢ovjek kao konacan duh moze moze ste¢i pravo
znanje o svojoj prirodi samo pomocu filozofije (Hegel, 1966:
290, 410). Hegel se Cesto vracao na filozofski znacaj Apolonove
izreke istiCuci da njezin smisao nije upucen pojedincu koji treba
spoznati svoju posebnost, slabosti i nedostatke, ve¢ je upuéen
covjeku uopce koji treba spoznati samog sebe ili svoju ljudsku
subjektivnost. Hegel je Evropu vidio kao jedinstvenu duhovnu
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cjelinu koja posjeduje neke osobene crte, posebne odlike iden-
titeta kao izraz povijesnog postojanja i djelovanja. Pojam
samosvijesti je neposredno povezan sa idejom Evrope i klju¢an
je za razumijevanje evropskog duha jer taj pojam u sebi sadrzi
pojam subjekta koji uspostavlja sam sebe pomocu refleksije i
sam je prvenstveno zaokupljen sobom i svojom misaonom
djelatnos¢u. Upravo zbog toga je Hegel isticao da je epohalno
evropsko otkri¢e dimenzija subjektivnosti. lako je samosvijest
temelj 1 polazna toc¢ka evropskog duha, bez pojma subjekta se ne
moze zamisliti humanisticki logos tog duha u svom njegovom
sjaju 1 velicini. Taj duh ne podnosi ograni¢enja i niSta ne moze
odoljeti njegovoj stvaralackoj slobodi, a pogotovo njegovom
razumu (Hegel, 1974). U njegovo ime, covjek preuzima odgov-
ornost za svoj zivot 1 postaje svoj gospodar.

Od antickih vremena pa do pocetka 20. stolje¢a u evropskim
zbivanjima se prepoznaje osebujan karakter tog duha u bitno
promijenjenom polozaju covjeka u drustvu. Vise nego ikad
covjek je osloboden pritiska tradicije i svi kulturni i civilizacijs-
ki napori su bili usmjereni na povecéanje polja ¢ovjekove slo-
bode, bogatstva ljudskog zivota, odnosno razvoj svih ljudskih
sposobnosti.

Ipak, veliki idealisticki projekat evropskog duha nije opstao ni
kao neprikosnoven filozofski uzor, niti kao ostvaren politicki
program. Ubrzo nakon Hegelove smrti, tom projektu je poljul-
jan humanisticki temelj i nastupilo je nepovjerenje prema
nasljedu filozofije subjektivnosti, te je on izlozen kritici filo-
zofije zivota i filozofije egzistencijalizma. Kritika je nalazila
svoje utemeljenje u kretanju modernog drustva u smjeru sve
grubljeg potcinjavanja ¢ovjeka. Tada je postalo jasno da je upra-
vo bit evropskog duha u isti mah i njegova najslabija tocka.
Univerzalisticko shvacanje ljudskog identiteta polazi od pret-
postavke da je beskonacni um (logos) dio svakog covjeka te da
um koji covjek trazi u svijetu, on sam mora unijeti u svijet.
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U isto vrijeme drasti¢no je zaoStreno pitanje jedinstva uma i
moguénost umnog posredovanja ljudskog djelovanja. Osporeno
je tradicionalno shvacanje da je traZzenje razloga i navodenje
dokaza, polazna i krajnja tocka svake umne radnje. Kritici je
podvrgnuto promisljanje da je um ono najmoc¢nije i najobuhvat-
nije, te da um bezuvjetno vlada svijetom uspostavljajuci
jedinstvo medu ljudima. Na taj nacin se bitno suzava pojam uma
jer se mnoge stvari proglaSavaju iracionalnima. Obje kritike su
ukazivale na mogucée drugacije razumijevanje bic¢a, ne kroz
apstraktni pojam ve¢ temeljem svakodnevnog ljudskog posto-
janja kroz konkretne povijesne pojmove. Ovakvo nacelno filo-
zofsko osporavanje stvoriti ¢e prostor za Nietzscheovu najavu
evropskog nihilizma. U isto vrijeme Weber upozorava na
problemati¢nost modernog zapadnog racionalizma ne
predvidaju¢i sveobuhvatni drustveni preporod, ve¢ naprotiv,
gledajuéi pesimisticno na buduénost. lako je ve¢ od njega ideja
Evrope postala realisti¢nija, tek se suvremena filozofija, post-
moderna filozofija, razilazi sa idejom Evrope dovodec¢i do kraja
kritiku subjekta kao samosvjesnog i samoodgovornog bica. Za
postmodernizam subjekat ne moZze utemeljiti i sebe opravdati, a
uz to subjekat ne razumije mnostvo razlicitosti u podrucju spoz-
naje i u podrucju djelovanja. Zaboravilo se na zahtjeve koje je
evropski ¢ovjek sebi postavio u sferi misljenja i djelovanja jer
prevladava misljenje da je ideal autonomnog pojedinca Cista fik-
cija, te da ne postoje filozofska sredstva kojima je moguce bran-
iti stav da ¢ovjek slobodno raspolaze svojim postupcima, unis-
tivsi na taj nacin idejnu podlogu evropskog duhovnog jedinstva.
Proces ucenja solidarnosti gradana prosirene Evrope specificno
je evropsko iskustvo.

Zbrka, zbog koje su danas demokratija i kapitalizam sinonimi
liberalizma, bez sumnje koristi odredenim politickim projektima
za koje se smijemo zapitati jesu li sami liberalni: najnoviji poja-
vni oblici ekonomskog liberalizma, za koje se ¢ini da ponovno

www. maticacrnogorska.me MATICA, br. 60/61, zima 2014/prolje¢e 2015. 57



Vesna Stankovié Pejnovic¢

primjenjuju zakon jacega svejednako se pozivajuci na izvjestan
broj prirodnih prava, uzivaju tako pogodnost da mogu da se
predstave kao nastavljaci jedne neprekinute tradicije. Sta oni
medutim imaju zajednicko s jednim pravnim liberalizmom koji
se poziva na socijal-demokraciju? Liberalizam je, u pravom
smislu rijeci, diskurs koji odgovara trenutnim nuznostima koje
postavlja ono §to smo uobicajili da nazivamo ,,gradanskim dru-
stvom“, i njegov protok bogatstava i osoba.

Danasnja kriza filozofije i samog drustva je posljedica gubit-
ka vjere u sposobnost da covjek potpuno ovlada svojim svijetom
jer je filozofija izgubila sustinu bi¢a i odgovarajuéu sustinu
uma, a nije pronasla novi odnos prema svijetu i drugacija mjer-
ila za svoje promisljanje i djelovanje. Danas je vise nego ikada
potrebno krenuti ka izvornom odredenju Evrope, a u skladu sa
Nietzscheovom mislju da je odlika dobrog Evropljanina sposob-
nost za neprekidno preobrazavanje (Nietzsche, 1984).

Evropa kao politicki sustav

Evropa se moze poistovjetiti sa ,,politickim sustavom*,jer su
ne samo realni odnosi mo¢i, ve¢ i samo pojmovno prisustvo sus-
tava ukazivali da je od novog vijeka politicka Evropa nesto vise
od zbira nacionalnih drzava, bez postizanja nivoa politicki ujed-
injene zajednice. Od kraja srednjeg vijeka u Evropi se poceo
stvarati sustav odnosa koji se mjenjao tokom vremena, ali koji
ne moze opisivati Evropu krajem 19. st. u doba nacionalizma i
imperijalizma, kad nastupa doba bez sustava. Ipak ne moze se
govoriti 0 jednom jedinstvenom sustavu, ve¢ o vise njih, koje su
nacionalne drzave uspostavljale bilateralnim ili multilateralnim
ugovorima.

Od pocetka 16. st. ne postoji neki evropski medunarodni
politicki sustav, ve¢ je u Evropi vladao pravilo jednako-
pravnih drzava u nastajanju, ali koje nisu bile jednake. Kao
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komunikacijsko sredstvo izmedu drzava u sve slozenijem sus-
tavu drzava i politickih kultura, u to vrijeme dolazi do
stvaranja sve brojnijih predstavnistava, te se taj oblik diplo-
macije u razvoju mogao shvatiti i kao utemeljenje oblika
komunikacije u kome su se razvijale politicke kulture Evrope,
koji je svoj jezik temeljio na evropskom javnom pravu.
Uspkos svemu, u 16. st. je uspostavljen jedan bipolarizam,
suprotnost izmedu dinastija Habsburga i Valoa koja je obil-
jezila politicku situaciju Evrope. Od tog vremena u politickoj
literaturi se koristi vaga kao metafora za politicku ravnotezu,
Engleske, na jednoj, a Francuske i Spanjolske, na drugoj
strani.

Kada se javila ideja o univerzalnoj monarhiji u Evropi, ona je
odgovarala predstavi o krS§¢anskoj republici, ali, kada je liSena
krs¢anske pozadine, pokazala se kao gola politika modi.
Bipolarni sustav je zavrSen ekspanzijom mnogih evropskih
drzava u prekomorski prostor. Portugal, Spanjolska, Francuska,
Nizozemska i1 Engleska, zemlje glavni osvajaci, su u svoje
prekomorske posjede izvozili specificnu politicku kulturu i time
opet jacale svoju poziciju u Evropi. Sistem ,,pentarhija* stvaran
je ve¢ od polovine 18. st, a clanice su bile Britanija,
Austrougarska monarhija, Francuska, Rusija i Pruska.

Sa stanovista politike mo¢i, od 17. st. pokusavano je da se
Evropa odrzi u ravnotezi sa uobiCajenom predstavom da se
dobra nisu mogla apsolutno uvecavati, nego se u svakom
pojedinom slu¢aju mogao povecavati samo srazmjeran udio. Na
tom shvacanju se zasnivala merkantilisticka privredna politika.
Model ravnoteze je podrazumijevao da niti jedna drzava previse
ne uveca svoj srazmjerni udio u bazi raspolozive mo¢i u Evropi,
stvaraju¢i instrumente medunarodnog prava koji je trebalo da
sluze odrzavanju raspodjele mo¢i postignute mirom. Sustav
ravnoteze je bio povezan sa ukorijenjenoscu ideje da je Evropa
sposobna preobraziti politicke metafore iznutra, ustrojem
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najboljeg gradanskog poretka, te izvana, zajednickim dogov-
orom i zakonodavstvom, a sve u cilju postizanja stabilne
gradanske zajednice (Kant, 1974). Pri tome je sveopéi mir pret-
postavka za ostvarenje Covjeka kao slobodnog bica, ¢ovjeka kao
bi¢a nepokolebljivog u slijedenju uma (Kant, 1974).

Dakle, stvaranje savrSenog drustva iznutra i izvana predstavlja
najveéi problem covjeka, ali i posljednji, prema Kantovu misl-
jenju, kojega ¢e Covjek rijesiti, jer je on kljuc, prag, predstupanj
ostvarenju ¢ovjekove svrhe kao potpuno umnog bi¢a. Kantova
misao koja je danas utemeljena u suvremeno drustvo, bazira se
na ideji da je drzava umna zajednica slobodnih ljudi, iako se
danas pomalo zaboravlja da drzavu nisu stvorile politicke elite,
ve¢ gradani, a politicke elite su samo delegati gradana.
Habermas je tvrdio da je Kantov projekat normativno nadmocan
nad svim ostalim vizijama novog svjetskog poretka zato jer je
predmet tog projekta bio usmjeren ka misljenju je li moguce
otrgnuti se od svijeta predodzbi politicki ustrojene demokratske
zajednice ili je moguce svijet nacionalne drzave spasiti prijeno-
som na postnacionalnu konstelaciju (Habermas, 2008: 239).

Hegel je preuzeo ideju progresa koja je nastala tek u 17.
stolje¢u. Medutim ta ideja je pogresno interpretirana jer progres
ne moze biti sveop¢i filozofski princip. Danas zaista imamo vise
razloga da o postojanju Covjecanstva budemo vise pesimisti
nego optimisti. Ideja progresa sadrzi vrijednosni elemenat u
pojmu uma, povezujuéi pojmove uma i ethosa. Moralna svrha je
prisutna u toj prvenstveno racionalnoj strukturi kakav je um,
dok je s druge strane, moguce racionalno utemeljenje ethosa, u
smislu zakona obicajnosti, normativnog ideala u jednoj djelat-
nosti, te morala (pri tom misle¢i na pozitivni ili obi¢ajni moral).
Moral, ethos slijedi prvobitno odredenje svrhe koje se kasnije
zaboravlja. Ono S$to je prvobitno bilo biolosko, socijalno ili kul-
turno jedinstvo kasnije gubi svrhu i postaje nejedinstveno. Ethos
kao moralna pravila ponasanja u jednoj zajednici obuhvaca sve
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ono §to je uvjet zivota te zajednice i Sto omogucuje ostvarenje
njene idealne svrhe.

Je 1i ljudski rod u stalnom napredovanju k boljem i priblizava
li se ¢ovjek svojoj konacnoj svrsi?

Kant, zapaza da postoji nesto u iskustvu $to dokazuje tenden-
ciju napredovanja ljudskog roda k boljemu, priblizavanje
¢ovjeka idealu posve umnog i slobodnog bica. Radi se o jednom
dogadaju i naznakama vezanim uz njega. Taj dogadaj potpuno je
preobli¢io sagledavanje povijesti 1 napredovanje prema slobodi
i, bez obzira na sve svoje tamne strane, izazvao neki suosjecaj u
dusi svakog Covjeka. Taj suosjecaj, smatra Kant, empirijski je
pokazatelj klice sveopéeg morala u ljudima, to je empirijska
naznaka one kona¢ne svrhe Covjeka, a rije¢ je, dakako, o
Francuskoj revoluciji. Kant mirotvornu funkciju prava povezuje
sa slobodom konstitutivne funkcije ustavnog stanja koje gradani
priznaju kao zakonito. Kant se konceptom medunarodnog prava
sa sredistem u drzavi na pravo gradana svijeta odvaja od
Rousseaua. Ukr§tanjem mirovne ideje sa stanjem zajamcenih
sloboda i odvajanjem unutarnjeg demokratskog samoodredenja
od ratobornog samopotvrdivanja prema vani, otvoren je put pro-
jekeiji ,,gradanskog ustava“ koja je u Kantovo doba proizasla iz
Americke 1 Francuske revolucije, s razine nacionalne drzave na
globalnu razinu. Time je stvoren pojam poustavljenja
medunarodnog prava. Vazna inovacija sastoji se u
preoblikovanju medunarodnog prava, kao prava drzava, u pravo
gradana svijeta kao prava pojedinaca. U meduvremenu, institu-
cionalizaciju medunarodnog prava kao dugotrajni proces ne
nose revolucionarne mase, ve¢ nacionalne drzave kroz sredstva
medunarodnih ugovora i organizacija.

Opca povijest je teorijska premisa koja ima prakticnu
konzekvenciju jer opca povijest postulira prirodnu svrhu kojoj
djelatnosti svakog pojedinca, a tako i cijelog roda, trebaju tezi-
ti. Nerazdvojiva od etike, filozofija povijesti je kod Kanta
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tijesno je povezana i s politikom, jer je sveop¢i mir unutar
drzava i medu drzavama — dakle, jedan kozmopolitski poredak
— posljednji preduvjet prije ostvarenja konac¢ne prirodne svrhe
CovjeCanstva: Covjeka koji je u nepokolebljivoj odanosti
vlastitom umu potpuno slobodan.

Politicki sustav Evrope u 19. st. se temeljio na mjeSavini
evropejstva 1 nacionalnog drzavnog poretka. Koncept Evrope se
svodio na podrucje nezavisnih drzava, jednakih po statusu, ali
nejednakih po pravu. Stabilni sustav se pokazao iluzornim
planom. Nacionalne drzave su potpuno razvijale vlastite
nacionalne kulture u okviru evropskog pravnog kruga. U 20 st.
u Evropi nalazimo tri pravna sustava: demokratski, faSisticki i
socijalisticki, pri ¢emu valja naglasiti da je socijalisti¢ki pravni
sustav prvobitno izveden iz istih temelja kao i zapadno-
demokratski, iz prosvijetiteljstva.

Strukturalno gledaju¢i, Evropa je tek 1989. god. strukturalno
postigla ustroj iz 1789. god, odnosno evropski sustav pravnog
misljenja sa jasnim nacionalnim obiljezjima. Prosvjetiteljstvo,
evropski fenomen par excellance, je doprinijelo razgrani¢avanju
nacionalnih kultura, ali je isto tako narodno promisljanje pod
njegovim utjecajem odbacivano jer se objasnjavalo da je proze-
to sujeverjem, antisemitizmom ili, jednostavno, neznanjem.
Zbog toga se smatralo da je nuzno prosvjetiteljsko znanje insiti-
tucionalizirati kroz razne oblike $kola te je do danas proces koji
nije zavrSen, proces homogeniziranja znanja u pojedinim,
nacionalnim drustvima.

Ideja Evrope nije nailazila na isti odjek te je ¢ak i potreba za
njom bila u raskoraku sa svakodnevnom realnos¢u zivota. Kad
je prijetila opasnost od neprijatelja ili je bila ugrozena
zajednicka opstojnost, najces¢e u vezi opasnosti od Turaka,
svijest o duhovnom jedinstvu je dobivala na vaznosti, ali je
isto tako u mirnodopskim uvjetima zamirala. Pronalaskom
Stamparije, razvijala su se moderna komunikacijska sredstva
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koja doprinose raskolu, ali i integraciji same Evrope. Ove
okolnosti vazile su za zapad Evrope, ali ne i za jugoistok
Evrope koji je bio pod vlas¢u Bizanta.

U 18. st. Evropa je postala opéedrustveni pojam, a do tada su
ga koristili samo pismeni ljudi. U 19. st. svijest o kulturnom
jedinstvu bila je jaca nego ikad, jer svi slojevi stanovniStva
imaju udjela u svjesti o Evropi kada je Novalis u raspravi,
Krscanski svijet ili Evropa, smatrao da je reformacijom doSao
krs¢anskom svijetu. Osnovno zlo vremena poslije reformacije
Novalis vidi u borbi izmedu vjere i znanja. Vrhunac u toj borbi
je Francuska revolucija. Novalis vidi Evropu sa njemackim obi-
ljezjem, a u isto vrijeme Napoleon Zeli da Evropa dobije fran-
cusku prevlast. Povijesna previranja u Evropi izazvala su u svim
humanistickim naukama kulturno povijesne podjele Evrope na
dva dijela, dva korijena koja su oblikovala novu Evropu, roman-
sku 1 germansku, ali koji se neée stopiti u jednu cjelinu.
Sredinom 19. st. Victor Hugo na Kongresu pacifista 1851.
godine poziva na stvaranje sjedinjenih evropskih drzava, u duhu
revolucije iz 1848. Neuspjeh te revolucije dijelom se
objasnjavao Cinjenicom da je svijest o nacijama kao samosvojn-
im zajednicama bila toliko jaka da se nije mogla ostvariti ideja
o sjedinjenim drzavama. Victor Hugo je bio jedan od pro-
gonjenih autsajdera, koji su vodili uzbudljiv zZivot nekonvenci-
jalnih normi i avangardnih promisljanja, ali su ideju Evrope
ucinili demokratskom idejom obavezujuci je mislju o bratstvu iz
Francuske revolucije. Medunarodna liga za mir i slobodu je
1868. godine prihvatila ideju o sjedinjenim evropskim drzavama
koje se trebaju zasnivati na organizaciji koja pociva na narod-
nim i demokratskim institucijama, ravnopravnosti i slobodi
pojedinca, slobodi glasanja, autonomiji op¢ina i provincija.

Engleski filozof Herbert Spencer zalagao se za integraciju
Evrope oko francusko-britansko-njemackog jezgra, ¢ije je struk-
ture integracija I svjetski rat naruSio jer je razorio dotadasnju
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razvijenu strukturu privredne povezanosti, te razvio proturjecne
i kontroverzne oblike misljenja o Evropi koja tada postaje prob-
lem, izazov. Tomash Masaryk, predsjednik Cehoslovacke,
pocetkom 20. st. se suprotstavlja njemackoj i austrijskoj
politickoj, kulturnoj i privrednoj hegemoniji, te se zalaze za
pravo nacija na samoodredenje i vidi Evropu kao sintezu kul-
turnih elemenata svih nacija. On je princip nacionalnosti
shvac¢ao kao princip humanosti, a Evropu nacija vidi kao predu-
vjet jedne demokratske Evrope. Tridesete 20. st. godine su bile
sve drugo samo ne doba visokog uzleta evropske misli, ili
drugacCije  reCeno, razbijanja  svijesti o  Evropi.
Nacionalsocijalisticko promisljanje o Evropi podrazumjevalo je
hegemonijalno shvacanje evropskog ,,jedinstva®, pri cemu se
hegemonijalno odnosi na politicku i kulturnu vladavinu.

Weber je pod geslom ,,moderni zapadnjacki racionalizam*
razvio teoriju evropske kulture koja jedina ima svoj racionalni
dokaz i empirijska znanja. Proces evropeizacije ili proces dobro-
voljnog, nenasilnog Sirenja evropskog utjecaja u svijetu polako
uniStava mnoga naslijedena shvacanja i vjerovanja, potiskujuci
duboko ukorijenjene Zivotne navike i obicaje, te je skoro sasvim
izbrisao granice. Uklanjanjem mnogih dosadasnjih tradicional-
nih oblika Zivota, uspostavljen je jedan novi zajednicki svijet
zivota, sveobuhvatan i jednoobrazan, savrSeno umrezen, nimalo
nalik na izvorni evropski svijet koji bi se mogao nazvati
necovjecni svijet — antievropski svijet.

Kroz 19. st. se stvara prvi moderni oblik kolektivnog identite-
ta kroz nacionalnu svijest i gradansku solidarnost uz pomo¢
nacionalne povijesti, masovnih komunikacija. Za taj umjetno
stvoren oblik solidarnosti predstoje velike zapreke kojih se nece
rijesiti ¢ak ni donoSenjem Ustava koji samo, uvjetno receno,
moze pokrenuti demokratske procese koji se onda moraju razvi-
jati. Politicki ustroj Unije ne¢e mo¢i biti jednostavno preslikan
kroz puteve legitimacije nacionalne drzave.
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Intenzivnija integracija Evrope poslije 1945. godine uglavnom
je rezultat utjecaja evropskih federalista i njihovih evropskih
ideala. Idejno, moralno, vrijednosno jezgro integracije poti¢e od
evropejstva meduratnog doba i evropejstva sudionika u grupa-
ma otpora u II svjetskom ratu.

Inicijalni trenutak evropskog ujedinjavanja proizasao je iz vise
motiva. SAD su investirale gotovo 11 milijardi dolara, MarSalov
plan, a kao jedan od primarnih ciljeva postavljeno je suprot-
stavljanje sovjetskoj ekspanziji. Amerikanci su zahtijevali jednu
nadnacinalnu instancu za ostvarenje instrumenata plana.

Ponovo se osnivaju evropski pokreti, a evropska ideja vise
nema teziSte van vlada i parlamenta, ve¢ je zastupaju i stranke,
parlamentarci i vladini politi¢ari. 1948. zemlje Benelluxa,
Francuska i Engleska potpisuju Bruxelleski sporazum sa
prvenstvenim ciljem zasStite i pomo¢i protiv napada drugih, ali
i sa privrednom, politickom i kulturnom suradnjom. Iste
godine je potpisan i sporazum o osnivanju Organizacije za
evropsku ekonomsku suradnju. Na inicijativu Churchila, 1949.
god. osnovan je u Londonu Savjet Evrope od deset zemalja sa
ciljem uspostave veceg jedinstva izmedu c¢lanica u cilju
ocuvanja i uspostave ideala i nacela, koji su njihova zajednicka
bastina, te podsticanje njihovog gospodarskog i drustvenog
napretka. Savjet Evrope je kao prvi rezultat ostvario nesto Sto
se zagovaralo u razli¢itim planovima Evrope od 14. st;
zajednicko evropsko pravo u sluzbi mira u formi Povelje o
zastiti ljudskih prava i osnovnih sloboda, potpisane 1950. god.
Zadaci Savjeta Evrope bili su postivanje kulturnih razli¢itosti,
jacanje evropskog identiteta, priblizavanje obrazovne politike
1 ucinak obrazovanja, unapredenje interkulturalnog ucenja
(Smale, 2003).

Sve vise se pojam o Evropi koji djeluje na javnost, premjes-
ta u ove institucije i nacionalne politike dovodi u kontekst
utemeljenja Evrope. 1957. godine potpisani su ugovori o
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stvaranju Evropske ekonomske zajednice, Francuska zbog
atomske energije i prednosti u agrarnom trzistu, Italija je zel-
jela smanjiti nezaposlenost, Njemacka i zemlje Benelluxa su
se zalagale za zajednicko trziSte, a sve sa ciljem ostvarenja
jednog evropskog unutarnjeg trziSta. Do 1992. god. misao
vodilja bila je mir i sloboda kroz blagostanje svih. Svaka od
velikih evropskih nacija koja je dozivjela procvat rasta
imperijalne mo¢i morala je iza¢i na kraj sa iskustvom gubitka
imperija. To iskustvo poraza povezuje se sa iskustvom gubitka
kolonija te su dobili priliku zauzeti refleksivan odmak prema
samima sebi.

Evropa kao kulturni model se ugradivala u nacionalne kul-
turne modele. Institucionalno se evropska integracija vrsila na
viSe nivoa, uglavnom kao rezultat vanjskih prinuda i kao rezul-
tat evropskog idealizma svedenog na pragmatizam. Jo§ 1945.
god Evropa je jos samo kulturni model, a danas slozen regula-
tivni mehanizam trajne prakticne vrijednosti sa istim norma-
tivnim ishodima u drzavama ¢lanicama EU. Danas EU nije
drzava, nije superdrzava nego tvorevina sui generis, a $to se
tice medunarodnog prava nosi ime ,unija“, po Ugovoru iz
Maastrihta od 1992. Zapadna kultura je postala sinonim za
modernu, i tko zeli sudjelovati u uznapredovanim rezultatima
nauke, tehnologije i kulture naSeg doba mora odati priznanje
Evropi i identificirati se sa njome. Isto tako sa zapadnom kul-
turom se izjednacava i industrijska revolucija, demokracija i
kultura slobode koje su odredile razvoj znanosti, tehnologije i
trziSta, poduzetnistva, a $to je sve stvorilo ono $to nazvamo
modernom. Evropski identitet je identitet porijekla, ali i
razliCitosti, ¢ime evropsko ujedinjenje stice povijesnu legiti-
maciju. Do kulturne integracije dolazi se posredstvom
kulturnog sjecanja kroz zajednicku povijest, kroz epohe ili
osobe 1 mjesta o kojima je u cijeloj Evropi Sireno odredeno
znanje.
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Evropa sve viSe zapada u krizu identiteta jer njezina
neprikosnovena privilegija viSe nije hvaljen i proklamiran
model parlamentarne demokracije i trziSne privrede, kao ni
njezin primat u obrazovanju, znanosti i umjetnosti. Sa krizom
identiteta povezan je i najveci eticki paradoks danasnje civi-
lizacije: uvjeti ljudske srece danas su veé¢i nego ranije, ali su
ljudi danas sve manje istinski sretni i slobodni, a sve viSe
uplaseni. Proces evropeizacije je pokazao da je prosv-
jetiteljsko-tehnokratska vjera u moguénost bezgrani¢nog
pravolinijskog napretka ozbiljno narusena jer smo suoceni sa
granicama rasta u privredi i industriji, ali i drugim poljima
drustvenog razvoja koje su ugrozile tehnokratske planove i pro-
jekte. Upravo zbog procesa evropeizacije, koji se najcesée nazi-
vao neutralnim imenom modernizacije, a u danasnjoj zavr$noj
fazi sve se CeSce uporebljava bezlican naziv globalizacija,
postalo je jasno da je evropski svijet danas dostigao krajnju
udaljenost od svog grékog izvora jer ovaj svijet nema niceg
specificno evropskog, niti mjerila morala, zajednickih vrijed-
nosti, da se ne govori o svjetu po mjeri covjeka koji svoju
posebnost vidi kao opceljudsku stvar. Jos je Weber naglasio da
se negativna posljedica modernosti shva¢a u terminima napret-
ka instrumentalne racionalnosti, liSene vrijednosnog utemeljen-
ja, te je objasnio da kolonizacija, ili danasnjim jezikom, glob-
alizacija nastupa u trenutku kad se kriza u domenu materijalne
reprodukcije moze izbje¢i samo po cjenu naruSavanja poretka
simbolicke reprodukcije, odnosno, kad materijalna kriza pre-
vazilazi nivo svetozivotne interakcije kao subjektivna kriza
identiteta.

Sam pojam Evrope nikad nije bio isti, mjenjao se,
povecavao, smanjivao i djelio, ali od prosvjetiteljstva do 20.
st. rijeC je o predstavi Evrope kao kulturi, kao evropskoj kul-
turi, a od II svjetskog rata Evropa se sve vise prikazuje kao
identitet. Identitet je povezan sa identifikacijom sa grupom,
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kolektivnim samorazumijevanjem grupe koju obiljezava
»1stost” 1 solidarnost bazirana na zajedni¢kim i podijeljenim
atributima koji mogu biti objektivno sagledani, ali i subjek-
tivno kao grupna savjest (Harris, 2009: 82). ,,Stvorili smo
Italiju, sad jo$ samo trebamo stvoriti Talijane®, rekao je tali-
janski intelektualac Massimo d’Azeglio nakon ujedinjenja
Italije 1861. godine. Danas je na sceni suoCavanje sa moder-
nom verzijom Azeglijeve dileme: stvorena je EU, sada se
moraju stvoriti Evropljani. Medutim, teze je stvoriti
Evropljane nego Talijane jer se proces formiranja zajednickog
identiteta odvija na mnogo Siroj teritoriji koja je lingvisticki i
kulturalno veoma raznolika.

Izgradnja grupnog identiteta obi¢no traje nekoliko generacija.
Ali evropski politi¢ari nemaju toliko vremena. Ukoliko ne
uvjere 500 miliona stanovnika EU da budu viSe privrzZeni
Evropi, a manje svojim drzavama, moglo bi se desiti da ne budu
u stanju poduzeti sve Sto je potrebno kako bi sacuvali evropsku
valutu.

Vecina analiti¢ara smatra kako bi euro, da bi prezivio, morao
biti podrzan mnogo ve¢im Evropskim federalnim budzetom,
zajednickim dugom (euro obveznice) i mnogo jaCom central-
nom vladom. Sve to se ne mora pojaviti odmah, ali smjer
kretanja ve¢ mora biti ustanovljen. Medutim, Cini se da takvi
koraci nemaju bas veliku podrsku. Grupni identitet se moze
poljuljati u trenucima krize ili rata. Umjesto da se ,,stvaraju
Evropljani, trenutna kriza ohrabruje gradane EU da se vrate
starom, ukorijenjenom nacionalnom identitetu.

Evropa i kriza
Gadamer civilizaciju, u ¢ijem su opsegu svi pojmovi, od poli-

tike do ekonomije, od ideologije do znanosti, cijelo
covjeCanstvo, iskazuje kao jedinstvenu ekolosku krizu. To je
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naSe iskustvo kao rezultat prosvijetiteljskog iskoraka ¢ovjeka u
nad-mjeru svih stvari da jesu i da nisu (Gadamer, 1999).

Dijalektika prosvijetiteljstva je teorija o zalasku moderne.
Prosvjetiteljstvo, shvaceno u najobuhvatnijem smislu kao
napreduju¢e misljenje, oduvijek je slijedilo cilj oslobadanja
ljudi od straha i postavljanja ljudi za gospodare. Ali, do kraja
prosvije¢eni svijet sija u znamenju trijumfalnog zla
(Horkheimer i Adorno, 1989:17). Kontekst zaslijepljenosti i
zavaravanja posto je univerzalan: faSizam, staljinizam i
kapitalisticka masovna kultura izgledaju kao gradacija istog
zaCaranog kruga. Princip prosvjetiteljstva promovirao je
proracunljivu, kvantificiraju¢u racionalnost i tehnicki upotre-
bljivo znanje koje prirodni i drustveni svijet ureduje prema prin-
cipima funkcionalnih (kauzalnih ili statistickih), eksperimental-
no raspolozivih i kvantitativno shvatljivih, relacija.

Mreza formalne racionalnosti i instrumentalnog djelovanja
pretvara ljude i druStvo u funkcionalni sklop uvijek istog
zatvarajuceg kruga gospodarenja, covjek-priroda-covjek.
Pokusaj oslobadanja ¢ovjeka pomocu ovladavanja prirodom
pretvara se u gospodarenje Covjekom kao raspolozivim,
,mrtvim®,  prirodnim objektom. Preko imperativa
samoodrzanja i vladanja pokorava se i njegova priroda.
Prisutno na taj nacin, prosvjetiteljstvo se vratilo u mit.
Progresivno samooslobadanje ¢ovjeka i svijeta od zacaranosti
kroz prosvjetiteljstvo — kao znanje sistematizacije i objasn-
jenja — postaje u isti mah progresivno zacaravanje. Jer prosv-
jetiteljstvo je toliko totalitarno koliko samo moze biti bilo koji
sustav (Isto: 38). Izgubljena sloboda je prvobitno ste¢ena kroz
racionalizaciju svijeta zivota te upravo tu treba traziti urzok
paradoksa modernizacije kao istovremenog osvajanja i gubit-
ka slobode, emancipacije i porobljavanja. Monetarizacija je
jedan vid sistemske kolonizacije kad je pojedinac podvrgnut
principima suvremene ekonomije, dok je drugi vid birokrati-
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zacija, kad birokratski princip prodire u domen javnosti i
potiskuje moralno-politi¢ku racionalnost, kao temelj politicki
svjesnog gradanina. Na temelju toga, Habermas kolonizaciju
vidi u istovremenoj modernizaciji 1 birokratizaciji
komunikativno ve¢ racionalizirane svakodnevne prakse u pri-
vatnoj i javnoj sferi. Kolonizirani svijet Zivota proizvodi
jednodimenzionalne zivotne orijentacije u politickom i
javnom okruzenju zbog prodiranja sistemske racionalanosti u
privatnu i javnu sferu, odnosno ekonomskog sistema i pojed-
inca u privatnoj sferi i politickog sistema i individue u sferi
javnosti. Medutim to je samo jedan aspekt kolonizacije; drugi
je kulturno osiromasenje koje nastaje kao rezultat razvoja
ekspertskih kultura (Habermas, 1986: 327). Ili drugadije
reCeno, kolonizacija je istovremeno sistemski inducirana
reifikacija u smislu monetarizacije i birokratizacije, te profe-
sionalizacija koja je uvjetovana kultunim osiromasenjem svi-
jeta zivota.

Mozemo li u filozofiji potraziti odgovor? Filozofija je u nasoj
zapadnoj kulturi povezana sa pojavom znanosti. Evropu je to
dovelo do opasnog stanja, a s tim i naravno svjetsku civilizaci-
ju. Samo je u Evropi kultura iSla putem znanosti i njene mo¢i, u
Evropi je izrazena razlika duhovnih aktivnosti, znanosti, umjet-
nosti, religije od filozofije. Znanost u Evropi, ono $to se danas
zove znanosScu, proizvod je novog vijeka, nesto posve drukcije
od onog S$to je bio razvoj znanosti i filozofije kod Grka. Obrat
odnosa ¢ovjeka prema svijetu pretpostavka je jednog drukcijeg
svijeta nepregledne radionice koja tezi ispunjenju zamisli
napretka, ali i neslu¢ene opasnosti.

Izvor krize koja se proteze na danaSnjicu Nietzsche vidi u
tumacenju da su sve Cinjenice koje su do sada smatrane
istinitim i koje su utvrdene u moralu, u stvari lazne kao i nase
znanje o njima jer Nietzsche shvaca da ono §to se navodi kao
»istina® pociva na ,,predrasudama.* On takav oblik ponasanja
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objasnjava pojavom da je u ljudima prisutna izvjesna, osobita,
na koristoljublju zasnovana volja za obmanom. Demokraciju
objasnjava kao pojavu koja ¢e preplaviti sve Sto postoji, pa i
ludilo nacionalnosti i daje naznake da ¢e ,,Evropa postati
jedno.” Ujedinjenje i jedinstvo Evrope — kao velika misao i
¢injenica na tlu njezine demokracije je nesto §to ne¢e moci biti
sprije¢eno. Medutim, u tome lezi i velika zamka koju sama
povijest postavlja, a sve u ime razvoja. Nietzsche je predvidio
da ¢e ,,demokratizacija Evrope dovesti do jednog oblika
pripremljenosti za ropstvo, koje ¢e prihvatiti ,.tirani“ potpo-
mognuti i odgajani u demokraciji. Spas u Evropi ¢e biti
nadmasen nesreCom koja se nalazi u njezinom korjenu. Na
pocetku stvaranja uvijek je sila i primjena te sile od strane
jacih na one oslabljene, a narocito je ta sila primjenjiva na one
prezrele i oslabljene od starijih kultura i Cije su snage otpora
oslabile. Oni koji preuzimaju posjed raspolazu presudnim
viSkom barbarstva. Demokracija ¢e doprinijeti procesu koji
namece nova pravila odgoja, ali i vr$i selekciju prema
drugacijim tockama gledista npr. prilagodljivosti, mimikriji,
efikasnosti, ovladanjima onim $to je korisno te ¢e se strijemiti
odstranjivanju razlika izmedu nacionalnosti, rasa i klasa te
nastaviti istu igru odabira. Teziste je stavljeno na ,,osrednjeg*
¢ovjeka, onog koji se najlakSe prilagodava vaze¢im zivotnim
uvjetima. Parola koja je pozeljna je ,,postanite osrednji!“ (
Nietzsche, 2002).

Tek sa napretkom koji hipnotizira, posrednicki nalog filozofi-
je postaje sve vise bez nade. Novi prodori znanja i umijeca idu
prema neograni¢enim ciljevima te je zbog tih razloga filozofija
morala uzmicati. Teoriju znanstvenog saznanja u 19. stoljecu
akademska filozofija podupire dok nezadovoljena potreba za
,metafizikom®, za odgovorom o smislu cjelina, dolazi u ruke
»autsajdera® koji su isticali tzv. poglede na svijet, poput
Schopenhauera, Nietzschea, Marxa (Gadamer, 1999). Mi

www. maticacrnogorska.me MATICA, br. 60/61, zima 2014/prolje¢e 2015. 71



Vesna Stankovié Pejnovic¢

poticemo iz 19. stolje¢a, znanost i njeno teorijsko opravdanje
nisu zadovoljili i ne mozemo bez pitanja Sta je filozofija posta-
la u nase vrijeme i kako bi mogla doprinijeti onim Sto jeste
rjesenju zadataka stoljeca.

Nimalo slucajno, Husserl, sredinom tridesetih godina prosloga
stolje¢a propast Evrope vidi u njenom ,,otudenju od vlastitog
racionalnog smisla zivota i rastu¢oj netrpeljivosti prema
duhovnosti i padu u barbarstvo* (Husserl, 1991: 34). Je li bio u
pravu? Opredijeljenoséu suvremenog svijeta za postmodern-
izam, evropsko misljenje opravdava relativizam i antiracional-
izam, otvaraju¢i moguénosti sve agresivnijeg nastupa spram
duhovnosti. Rezultanta takvog promisljanja se ocituje i u preo-
brazavanju temeljnih ljudskih vrijednosti, dok se barbarizmom
mogu nazvati ratovi koje su njene zemlje izazvale, ili vodile u
ime demokracije ili u ime zastite ljudskih prava, a u stvari zbog
svojih licnih pragmati¢nih interesa.

Danasnje vrijeme je potvdilo ispravnost njegovog
promisljanja. Politicki sistem masovne demokracije pretvara
aktivisticki potencijal osloboden kroz racionalizaciju svijeta u
sterilnu formu birackog prava kojim se zapravo ne omogucava
znacajniji upliv na oblikovanje politike. Gubitak slobode u sferi
rada kompenzira se kroz ulogu potrosaca, dok se istovremeni
gubici u politickoj sferi nadomjestaju kroz brigu socijalne
drzave za pojedinca - klijenta te je to jedna od specifi¢nosti
suvremene forme kolonizacije. Osnovna napetost unutar suvre-
menog drustva poznog kapitalizma, ista je kao 1 u prethodnim
drustvima — reprodukcija nejednakosti.

Geopoliticko razumijevanje zivota po prirodi je nasilje i ono
upravlja ovom stvarnos¢u, te se time ne podupire zivot i
ravnoteza unutar prirode, ve¢ se sa svim razvojem sukobljavaju.
Usprkos razvitku kulture od 5000 god, ljudima je jo§ uvijek
moguce manipulirati od strane onih koji misle da znaju.
Potrebno je liSiti se iluzija ljudi scijentista, ljudi koji znaju
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mnogo, a moralne odgovornosti nemaju. Moral je ono S§to
odreduje drustvenu potrebu pravilne upotrebe znanja u smislu
odrzavanja zivota i ravnoteze u prirodi. Teorija Sto vece zarade,
vr$i nasilje nad stvarno$cu jer smo izabrali put kompenzacije, a
ne emancipacije spram buduéeg zivota. Tehnologija mora biti u
funkciji humanizma, a ne globalizacije nasilja. Moramo
drugacije znati, moramo drugacije uciti, a da bi to mogli
moramo se suociti sa onim $to jeste. Nuzno je ispitati vidove
politickog organiziranja svijeta zivota kao otpor pojedinca sve
guséim mrezama sistemske kontole drustva. Pri razumijevanju
bilo kojih oblika kolonizacije znacajno je razumjeti suvremene
tehnologije vladanja i pronaci prostor/nacin za autonomno
djelovanje pojedinaca. Postoje tehnologije vladavine kojima se
proizvodi privid da sistemski domeni ¢ine ustupak svijetu ziv-
ota, zadovoljavajuéi njegove zahtjeve za pravednoS¢u u sferi
svakodnevne interakcije.

Mi danas zivimo pod balastom kriti¢ki nepromisljenih, ukori-
jenjenih pojmova Cije se znacenje prihvaca kao konacno radi
sprjecavanja nepotrebnog naprezanja, a koji se ocituje kao jedan
od bitnih nacina za manipuliranje ljudima i stvarima izmedu
kojih viSe ne postoji ranije uspostavljena onticka razlika. Svako
drugacije misljenje se prigusuje, svako kriticko promisljanje
nekog pojma je blokirano, a iz temelja je poljuljana ¢ovjekova
samosvijest i samorazumijevanje, tradicionalno shvacanje
¢ovjeka kao umnog bica. Zbog svega toga uveliko je nejasna
predstava o pravom ljudskom zadatku, a sam Covjek se ne
,bori* za svoje ocovjecenje.

U danasnjem modernom i civiliziranom svijetu covjeka se ne
uci 1 ne ukazuje mu se nuznost zivljenja za istinu. Sam ¢ovjek je
izgubio vjeru u cilj i svrhu svog postojanja, izgubivsi samu ideju
smislenog, tj. umnog ili idealnog poretka kome treba teziti.
Husserl smatra da je samospoznaja, razumljena kao analiza
intencionalnih sadrzaja transcendentalne svijesti, ishodiste, ali i
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kao dolaziSte spoznaje. Suprotno tomu, Solovjew vidi samo-
spoznaju kao mjesto kretanja prema istini, ali ne i kao izvor
istine, nego samo kao pitanje o istini samoj (Solovjew, 1953:
228).

Moderan Covjek je slaba licnost, apstrakcija i sjenka jer se vise
nitko i ne odvazuje ka istinskom i smislenom Zzivljenju, vec je
pojedinac maskiran u obrazovana covjeka, znanstvenika,
politi¢ara. Svjedoci smo svakodnevnih prica i stremljenja ka
,»,slobodnoj li¢nosti*, a Covjek je sve manje li¢nost, a od slobode
je daleko. Uveliko je rasprostranjena pojava univerzalnih ljudi,
a pojedinac se povukao u intimu. Da li postoji suprotnost tom
svijetu Ciste objektivnosti koji stvara unutarnju bijedu modernog
covjeka?

Covjek je spreman da se sve viSe i sve potpunije oslobodi
svega S§to bi moglo ugroziti njegov tehnic¢ki i1 industrijski
razvoj, pa i svoje vlastite slobode jer je najvisi ideal naSeg
drustva povecéanje gospodarskog potencijala i povecanje ziv-
otnog standarda. Razbijeno je jedinstvo ljudske li¢nosti i
izokrenut Covjekov odnos prema samom sebi, ali je i
poremecen prirodni odnos izmedu ljudskih potreba i Zelja.
Neprirodno nametnuto, ¢ovjek ne zeli ono $to mu treba, a ono
Sto Zeli njemu ne treba. Stvoren je ¢itavi mehanizam kojim se
umjetno izaziva i poticu za prividne potrebe ¢ime se konstant-
no produbljuje jaz u samom ljudskom bicu, te se gubi smisao
za neposrednost 1 puninu zZivota.

Ako je buducnost usmjerena ka stvaranju podredene radne
snage, energia (bez snage ili moci svoje realizacije), ako se nas-
tavi logika totaliteta koja obrazuje slobodnu radnu snagu za sebe
samu, onda ne postoji niti buduénost ¢ovjeka, naroda, drzave.
Taj covjek podreden totalitetu ne pripada drustvu u kome Zivi i
nema povjerenja u vlastite snage i sam postaje bezlican. lako je
covjek uveliko osloboden fizickog napora, on nije u mogucnosti
uzivati u materijalnom izobilju koje mu pruza suvremena tehni-

74 MATICA, br. 60/61, zima 2014/proljece 2015. www. maticacrnogorska.me



Kriza evropskog duha

ka i kibernetika jer je obuzet nesigurnos¢u i bespomoénoscu
koje mu namece bezlican kolektiv. Jo§ je Tocqueville upozo-
ravao da je Francuskom revolucijom zapocelo ruSenje tradi-
cionalnih struktura evropskog drustva i otvoren put druStvenim
silama koje mogu pretvoriti ljude u obicno stado plasljivih i vri-
jednih Zivotinja koje neée imati nista od slobode u demokraciji,
opisuju¢i cijelokupni mehanizam totalitarizacije drustva.
Totalnu vlast on shvaca kao trajno tiho i otmjeno ropstvo, a ona
ne pociva na fizi¢koj prinudi ve¢ na sustavnom ograni¢avanju
ljudske djelatnosti. Takva vlast tezi zadrzavanju ljudi u stanju
vjecitog djetinstva (Tocqueville, 2002: 255).

Sloboda se ne moze odjednom pojaviti bez napora i
zalaganja ¢ije bi ostvarenje nastalo samo od sebe. Pitanje o
slobodi zahtijeva najveéu mogucu hrabrost i naprezanje i
najslozenije je pitanje koje Covjek moze sam sebi postaviti.
Sloboda podrazumijeva moguénost djelovanja iz sebe, temel-
jem vlastite odluke, bez prinude, te se sastoji u mogucnosti
izbora vlastitog nacina zivota. Ipak, ovakvo shvacanje slo-
bode je nedovoljno jer poimanje slobode ne ograni¢ava
mogucnosti i sloboda nije moguénost bilo kakvog izbora, veé¢
moguénost izbora koji potvrduje slobodu. Istinski slobodan
covjek ne suzava ili ne iskljucuje izbor, ve¢ priznaje i
u¢vrséuje svoje vlastite mogucénosti. Istinsko obrazovanje
daje covjeku slobodu otvorenosti bitka u cjelini prema
¢ovjeku. Danas je sloboda tako ugroZena jer bitak stalno
izmiCe Covjeku. Nema slobode ako je covjek sputan ili
ogranicen u ostvarenju svojih sposobnosti i nema slobode ako
covjek moze birati od ogranicenih moguénosti, od onog $to
drugi od njega ocekuju, Sto odgovara zamisli drugih. Stvarna
sloboda daje Covjeku Sirok horizont mnogostrukih ljudskih
moguénosti, slobodan prostor, moguénost da cCovjek bude
svoj, da zivi u skladu sa samim sobom, da ostvari svoju sust-
inu. Sustina slobode ogleda se u otvaranju i Sirenju dijapazona
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moguénosti, u stvaranju prostora u kojem covjek moze birati
izmedu razli¢itih moguénosti zivljenja. Na taj nacin slobodan
¢ovjek je u mogucnosti da odlucuje o cjelokupnoj ljudskoj
sredini u kojoj se zbiva njegov zivot, te da podsti¢e i razumi-
jevanje za drugo i razlicito.

Kad ¢ovjek ima punu svijest o sebi on je u moguénosti saz-
nati i svijet oko sebe, te nalazi potvrdu svoje slobode u samo-
spoznaji. Traze¢i istinu u sebi, ¢ovjek spoznaje da se prava
stvarnost otkriva u misljenju, a ne u posmatranju. Danasnje
poimanje stvarnosti rezultanta je trazenja istine izvan Covjeka
u svijetu odvojenom od njega zato jer u danasnjem svijetu
nema nikakvih apsolutnih mjerila i univerzalnih koordinata i
ne tezi se ocovjecenju Covjeka i njegovoj vezi sa prirodom.
Interes totaliteta je usmjeren na obrazovanje ljudi koji ¢e moci
za njega raditi i koristiti njegovim realizacijama i ciljevima
tako da za oCovjeCenje Covjeka nema myjesta. Totalitet ili
romanti¢no nazvan suvremeni ili civilizirani svijet nije zain-
teresiran za ocCovjecenje Covjeka, njegovu slobodu ili samu
prirodu koju smatra besplatnim pogonom koji se daje sam od
sebe i kao takav neograniceno iskoristava. U tom totalitetu u
kome se covjek slijepo prepusta nacinu zivota, za slobodu vise
nema prostora, ona nikome ne treba i niCemu ne sluzi
(Horkheimer, Adorno, 1974, 244-245; Marcuse, 1989:
130—168). Zbog toga i ne ¢udi $to je prisutan i uveliko raspros-
tranjen strah od slobode.

Sta je jedan od nasih bitnih zadataka? Naugiti Zivjeti jedan
pored drugog je osnovni covjekov zadatak u svim razmjerima
i uciti takvo iskustvo je najveca prednost. U razmjeru Evrope
pokazuje se da je bas ova zajednica morala uciti da Zivi sa
drugima cak i kad su drugi bili druk¢iji, prije svega razlicitost
u visejezi¢noj Evropi. ViSejezi¢nost otvara drugost susjeda
kao blisku drugost koje se ne treba kloniti sa zebnjom jer je
drugo susjed. Drugost poziva na susret sa samim sobom i ona
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doprinosi tom susretu; svi smo mi drugi i svi smo mi mi sami.
Koegzistencija razlic¢itosti ne bi trebala biti uzeta za ideju koja
se joS samo treba realizirati tolerancijom, pogotovo ne iz
pogresnog pojma tolerancije. U borbi za vlast presudna je
netolerancija i pot€injavanje drugog. Kako se osposobljavamo
za istinsku toleranciju? Tolerancija mora biti utemeljena u
unutarnjoj snazi. Tolerancija nije napustanje samog sebe.
Samopovlacenje u ime uvazavanja opc¢eg nije takoder toleran-
cija. Tolerancija je ,,upotreba samog sebe da bi se upoznao
drugi. Visi stupanj uvazavanja drugosti dobiva oblik u priz-
nanju, javnom, politickom, zakonodavnom. To je smisao
ljudske koegzistencije kao zadatka koji predstoji ljudskom
rodu u buduénosti. Ipak u suvremenom svijetu jednostavna
komunikacija razli¢itosti putem ponuda ne moZze vratiti
zavicaj. BezavicCajnost svijeta je jos jedino Sto sve njegove
fragmente sabire. Na ovo nagoni Covjekovo traganje za
zavicajem.

Duhovno jedinstvo Evrope ¢ija je stvarnost i zadatak utemel-
jen u najdubljoj svijesti o raznolikosti Evrope otvara prob-
lematiku svjetske civilizacije kao (ne)mogucénosti odrzavanja
osobenosti zivljenja tradicija u ekspanziji izjednacavanja svih
oblika postojanja. Tradicija nije kategorija definirana iz razliko-
vanja koje provodi historicisticka svijest, ve¢ mjesto razumije-
vanja nas danas, nikako njegovanje tradicionalnih obicaja kao
fenomena kulture. Pojam tradicije blizak je pojmu zavicaja,
neogranicenog zavicaja, a svjetska civilizacija je pred zadatkom
oblikovanja u zavicaj koje mora biti nuzno i hitno jer ljudi jos$
imaju svijest o bezavicajnosti danasnjeg svijeta. Organizacija
dana$njeg svijeta ne dozvoljava nikome privilegiju izoliranog
zivota jer je Covjek danasnjice opozvan iz osobnog zavicaja u
svijet sa drugim i u svijet drugog. Kako bi se ostvarila neprisil-
na koegzistencija nuzno je razumijevanje sebe, su-odredivanje u
svijetu i svijetom sebe su-odredivanja.
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Svijet je pred zadatkom da bude Skola - ucenje -izgradnja
zajednickog. Evropsko naslijede i Evropa imaju dva obiljezja;
nastanak znanosti je oblikovao Evropu, ali samo u Evropi je
doslo do tako duboke diferencijacije i artikulacije ljudskog
znanja i zelje za znanjem §to se prikazuje pojmovima religija,
filozofija, umjetnost i znanost (Gadamer, 1999). Ova cetiri
pojma prikaz su potpuno evropskog nacdina misljenja.
Evropsko misljenje na temelju distinktivnih pojmova nije
dostatno za pristup kulturama koje se nisu oblikovale iz
utvrdenih distinkcija pojmova. Jedan od koraka je promjena
historijske svijesti.

Pojava historijske svijesti je ucinak jednog nacelnog
uvjerenja iz 19. st. koje se razvilo u izostreno osjetilo da za
covjeka nema obvezujuceg i prihvatljivog saznanja cjeline
stvarnosti i da nijedna prava filozofija 1 metafizika ne
posjeduje ¢vrst temelj izvan prirodnih nauka zasnovanih na
matematici. Historijska svijest, naprosto, ne dopusta
postojanje opcéevazeée istine u smislu metafizike.
Matematicko zasnivanje svih iskustvenih nauka pravi je
pocetak novoga vijeka jer se uspostavlja metodoloski ideal
moderne znanosti. Tradicionalna znanost — pod opcim
imenom philosophia, kao jedinstvo, se raspada na dva nezav-
isna i nespojiva svijeta — na kosmos iskustvenih nauka i na
kosmos, ponajcesce na jezickoj tradiciji zasnovane orijentaci-
je u svijetu, ili rije¢ima Descartesa, res cogitans i res extensa.
Nastaje razdvajanje prirodnih i duhovnih nauka. Duhovne
nauke nastavljaju nositi veliko nasljede ljudskog raspitivanja
o prvim i posljednjim stvarima. Duhovne nauke mislilac su-
odreduje temi o buducnosti Evrope i mogucéeg novog civi-
lizacijskog jedinstva. Uvid duhovnih nauka u problematiku
naSeg napretka je iznova aktualan. Danas, na pitanje da li je
ponuda znanstveno-tehni¢ke perfekcije uvijek dobro koje se
ima ponuditi, imamo obilnost pretpostavki odgovora.
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Umberto Eco aktuelnu krizu u Evropi vidi kao ,,temelj iden-
titeta kultura, a ne rat”. Americi je trebao gradanski rat kako bi
se doista ujedinila, pa ¢e za Evropu biti dovoljna kultura i
zajednicko trziSte, kroz stvaranje novih generacija Evropljana
npr. putem programa studentske razmjene Erasmus.

Danas je prisutna trenutna povrsnost evropskog identiteta, te
sve veci desni populizam i nacionalizam, te kriza po njegovom
misljenju zahtijeva produbljenje evropskog identiteta za Sta
djelomice i politicka elita, koja nedovoljno ukljucuje gradane u
odluke EU-a, mora snositi odgovornost.

Sto ostaje od ideje Evrope?

Habermas smatra da su ucinjene greske prilikom stvaranja
EU, a koje obuhvadaju nedostatak politickog jedinstva i
»usadeni kapitalizam®, odnosno trziSno gospodarstvo kontroli-
ran od politicara, ponajviSe amorfne bruxelleske strukture
Evropskog savjeta, koje uticu na nas svakodnevni Zivot, a zapra-
vo nemaju ni legalitet ni legitimitet. RjeSenje se moze naéi u
napustanju ,,politickog defetizma® i gradenju pozitivne vizije
Evrope sa nacionalnom drzavom kao mjestom gdje su prava
gradana bolje zaStiena, $to je i moguce na nivou Evrope.
Gradani ne smiju biti svedeni na promatrace jer drzave nemaju
prava, ,samo ljudi imaju prava“. Istinski akteri povijesti su
narodi i gradani Evrope, a ne drzave ili vlade. ,,Gradani svake
drzave koji su do sada morali da se pomire sa tim da odgov-
ornosti preraspodijeljene idu i izvan drzavnih granica, mogu,
kao gradani Evrope usmjeriti svoj demokratski utjecaj prema
vladama koje trenutno rade u okviru ustavne sive zone“
(Habermas, 2011).

U EU je proces odlucivanja bruxelleskih stru¢njaka u
najvecoj mjeri birokratski te je to primjer manjka demokraci-
je kakav nastaje premjeStanjem iz nacionalnih tjela
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odluc¢ivanja u naddrzavne instance. Danas regionalne
evropske politi¢are koji su posveceni samo svojim lokalnim
obracunima niti ne interesira $to se stvarno desava u Evropi,
iako u medijima uvijek nagaSavaju da ne vide vaznijeg cilja
od Evrope. Domac¢i analiticari imaju stav da Evropa zna sama
rijesiti svoje probleme, a i velikih rasprava u medijima na ovu
temu niti nema jer stavovi o rjeSavanju krize u Evropi nisu u
domeni ,,slobodnog razmisljanja“.

Pol Krugman, Joseph E. Stiglitz, nobelovaci i globalno poz-
nati ekonomisti oStro kritiziraju mjere Stednje koje su euro-
birokrati i centralni bankari nametnuli kao jedini izlaz iz krize.
Stiglitz je prilikom usvajanja njemackog plana fiskalne kont-
role upotrijebio naziv ,,samoubilacki pakt* predvidjevsi da ¢e
politicke odluke cijelu zonu i svaku drzavu posebno odvesti u
snaznu recesiju. Sva su trzista oblikovana prema zakonima i
odredbama, a nasi zakoni 1 odredbe su nazalost formirani da bi
stvorili viSe nejednakosti, a manje moguénosti. Ono S§to ¢e se
dogoditi Evropi je u jednakoj mjeri politicke prirode koliko i
ekonomske. Okvir za euro kakav je dizajniran prije 10 godina
je fundamentalno pun nedostataka. Nije stvoren da bi mogao
reagirati na krizu. Moze se dogoditi da u nekom kriticnom
trenutku Njemacka pogleda prema naprijed i kaze kako ima
izbor — unistiti Evropu ili uciniti nesto vise, i da ¢e onda
odluciti izmedu toga (Stiglitz, Time, June 11, 2012). Americko
pravilo, naro¢io korisno u ovako sloZzenim i znacajnim
politicko-ekonomskim pitanjima, ,prati tragove novca“,
pokazuje da iza svih nacionalnih i socijalnih sukoba, nera-
cionalnosti, stoje velike i mo¢ne banke, evropske ili americke.
Zato se sada stvari ne nazivaju pravim imenom i govori se o
spasavanju od bankrota Gréke i Spanjolske, a ne govori se o
sakrivenoj istini da je nuzno spasiti njemacke i francuske
banke koje su u te zemlje plasirale kapital oko 700 milijardi
dolara. Moderno, je kao rjeSenje za krizu govoriti o potrebi
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smanjivanja socijalnih davanja, ukidanja olakSica i smanjivan-
ja prava zaposlenicima (izdvajanje za zdravstvo, obrazovanje).
Na isti nacin se prijeti slobodno iskazanoj politickoj volji
evropskih biraca da stvari mogu postati jo§ mnogo teze ako se
ne prihvati ponudeni model teskih mjera.

Najveca greska u procjeni evropske krize je Sto se problem
gleda u cjelini, bez razmatranja pojedinih zemalja clanica
evrozone. Na prvi pogled c¢lanice imaju mnogo toga
zajednickog — zajednicku monetarnu i lokalnu fiskalnu poli-
tiku, visoke socijalne obaveze, debalansirani budzet perifernih
zemalja, nekontrolirani rast duzi¢kog optere¢enja. Krize u
¢lanicama evropske monetarne unije nemaju toliko slicnosti, a
pojedine zemlje ¢e se od evropskih problema uglavnom oko-
ristiti. Situacija u Evropi nije dramati¢na, posto u njoj osim
gubitnika postoje i dobitnici, odnosno dvije zemlje sa izvozno
orjentiranom ekonomijom — Njemacka i Francuska. Kurs
evropske valute pada i roba koja se proizvodi u tim zemljama
sve je konkurentnija, kako na domacem tako i na stranom
trziStu, tako da njihova traznja raste.

Na trziStu novca u tim zemljama takode se desSavaju intere-
santne stvari jer su se u potrazi za ,,mirnom lukom* investitori
iz cijele Evrope ustremili na Njemacku i Francusku, §to za
posljedicu ima nagli porast traznje za drzavnim i korporativnim
obveznicama emitenata tih zemalja.

Razumljivo je da su troskovi kredita naglo opali, tako da se
velika njemacka kompanija moze zaduziti uz kamatu od 2,0
posto godisnje. Njemacke suverene obveznice sada imaju neg-
ativan prinos, krediti su jeftini, a kompanije mogu veée sume
investirati u proSirenje proizvodnje, pokretati masovnu
ekspanziju u drugim zemaljama EU, te vrlo povoljno otkupiti
lokalne firme. Ovaj proces prati rast potrosnje zbog smanjenja
stope inflacije na ispod jedan posto. Kriza u zoni eura zato i
traje tako dugo, pa je situacija uprkos prividne dramati¢nosti

www. maticacrnogorska.me MATICA, br. 60/61, zima 2014/prolje¢e 2015. 81



Vesna Stankovié Pejnovic¢

dosta stabilna, te ne bi trebalo racunati na brzo rjeSavanje
problema u Evropi.

Ako Zelimo spoznati danasnju Evropu u kojoj Zivimo, sve
stvari koje danas jesu ili $to je Evropa postala moramo traziti
pogledom unazad da bi se moglo pogledati unaprijed (Gadamer,
1999). Bit svih odnosa je koegzistencija velikih centara mo¢i.
Fenomen multinacionalne kompanije ,,redefinira® pojmove
nacije, nacionalne ekonomije. Katastrofa polozaja Evrope
odreduje njen polozaj u svijetu iz kojeg je uslijedio ogromni
tehnicki napredak. Pravilo epohe neslu¢enog progresa postalo je
nezaostajanje koje se ne odnosi samo na funkcioniranje unutar
podrucja tehnike i znanosti. Ne zaostati u novoj epohi znaci
zivot i prezivljavanje svih, jednako kao i opasnost ispod koje je
sam zivot i prezivljavanje. Tako Evropa nije kontinent — zavicaj
nekome, ona je u srediStu svih zbivanja. Zahvaljujué¢i danasnjoj
medijskoj tehnologiji — filmu, televiziji, internetu, manipulacija
koja propagira brzo konzumiranje kao uzor razvijenog drustva
uspijeva prodrijeti u svaki dom. Razvoj se, osim toga, do danas
mjeri visinom socijalnog bruto proizvoda — §to je on po glavi
stanovnika visi, §to je viSi materijalni standard ljudi, to se visim
smatra i stupanj njihove razvijenosti. Postoje inicijative da se ta
definicija promijeni. Razvijenost ne moze biti samo u okvirima
mjerila materijalnog standarda, izuzimaju¢i solidarnost, toleran-
ciju, razli¢itost, bogatstvo kultura, to su sve obiljezja evropskog
duha koji je zapadanjem u sve vecu drustvenu, socijalnu i
duhovnu krizu smetnuo sa uma da je mjerilo svih vrijednosti
covjek, njegov rast i razvoj.
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